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Abstract 
Many critics of subjectivism, who view subjectivity as self-grounding, attempt 
to decentre the subject by raising the issue of the “You” or the “Other.” In 
contrast, Husserl and Waldenfels, discussing the “homeworld” and the 
“alienworld,” aimed to transcend the self-grounding subject. In his project of 
intersubjective phenomenology, Waldenfels argues that what decentres the 
subject is the “alien.” The alien is experienced as something inherently 
incomprehensible and inaccessible, which creates a radical rupture in ordinary 
experience. Employing a descriptive-analytical method with a 
phenomenological approach, this research conducts a comparative study of 
the concept of the “alien” in the worldview of Berhnard Waldenfels and Islamic 
mysticism. Drawing on Waldenfels’ ideas, this article demonstrates how 
encounters with the alien in both intellectual traditions lead to a break from 
the homeworld and redefinition of identity. A case study of Attar’s “Sheikh 
San'an and the Christian maiden” (Sheikh San’an va Dokhtar-e Tarsa), in the 
light of Waldenfels’ phenomenological components (radical otherness, limit-
experience, rupture, and responsivity), supports the hypothesis that Islamic 
mysticism, through a re-reading of rejected and banished elements 
(blasphemy, Satan, or wine), enables a constructive dialogue with radical 
otherness. The findings suggest that this process provides not only an 
epistemological mechanism but also an ethical framework for exploring 
cultural and religious differences in the contemporary world.  
 
Keywords: The Alien, Phenomenology of the Alien, Islamic Mysticism, 
Waldenfels, Sheikh San'an 
 
Extended Abstract 
1. Introduction 
The issues of subjectivity and the self-groundedness of the subject are among 
the main issues of contemporary philosophy. Edmund Husserl, by introducing 
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the concepts of “homeworld” and “alienworld” within the framework of 
intersubjective phenomenology, took a step towards negating self-
groundedness. Expanding on this idea, German phenomenological philosopher 
Bernard Waldenfels argues that what truly dismantles the centrality of the self-
grounded subject is not the “other” but the “alien.” The alien is experienced as 
something inherently incomprehensible and inaccessible, which creates a 
radical rupture in ordinary experience. Employing a descriptive-analytical 
method with a phenomenological approach, this research conducts a 
comparative study of the concept of the “alien” in the worldview of Berhnard 
Waldenfels and Islamic mysticism. The main questions of this study are: How 
does the alien in these two intellectual traditions lead to the decentring of the 
subject? And what capacities does Attar’s “Sheikh San’an” provide for the 
phenomenological analysis of encountering the alien? This study hypothesises 
that Islamic mysticism, through a re-reading of rejected and banished elements 
(blasphemy, Satan, and wine), enables a constructive dialogue with radical 
otherness. 
 
2. Methodology 
Informed by Berhnard Waldenfels’ phenomenological components (radical 
otherness, limit-experience, rupture, and responsivity), this study employs a 
descriptive-analytical method with a phenomenological approach to conduct a 
comparative study of the concept of the “alien” in the worldview of 
Waldenfels and Islamic mysticism.  
 
3. Theoretical Framework 
The theoretical framework of this research is organized around Bernard 
Waldenfels’ ideas on the phenomenology of the alien. Echoing Husserl and 
critiquing his views, Waldenfels makes a fundamental distinction between the 
“other” and the “alien.” In his view, the “homeworld” is a closed, familiar, and 
meaningful system in which the subject feels a sense of belonging and control. 
This world maintains its closure by excluding everything that does not fit into it 
(the alien). The alien, on the other hand, is an element that is radically 
unfamiliar, unpredictable, and inaccessible. The alien, in turn, creates a 
“rupture,” breaking the continuity and coherence. Waldenfels’ 
phenomenological components include: Radical otherness, meaning that the 
alien is never fully understood or absorbed, and that this otherness is 
irreducible and responsivity, in the sense that the subject, when confronted 
with the alien, is not in the position of “knowing agent,” but rather in the 
position of “responder.” The response is not necessarily verbal or logical. Still, 
it can be a bodily action, an emotion, or even silence, and an asymmetrical 
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intersubjectivity, which indicates that the relationship between the self and 
the alien is never symmetrical or balanced, and that power lies in the hands of 
the alien, who challenges the order of the self. In addition to Waldenfels’ 
ideas, Sigmund Freud and Julia Kristeva's concepts have also been used as 
complementary frameworks. 
 
4. Discussion and Analysis 
In Islamic mysticism, the concept of “strangeness” is central and corresponds to 
the Waldenfels-Heideggerian “ontological homelessness.” God, as the “unseen,” 
is the quintessential example of “radical otherness” and the inaccessible, calling 
the subject to openness and responsiveness. Abdullah Ansari calls seeking truth 
“strangeness” and considers the mystic a stranger in this world and the 
hereafter. 

Islamic mysticism responds to the alien through “integrative elimination” and 
the four ruptures: Spatial rupture, which is leaving one’s homeland, traveling, 
and residing in border places (ruins, groves) that symbolize openness to the 
unknown, as in Attar’s “The Journey of Birds to Simorgh”; Discursive rupture, 
which is entering into dialogue with non-conformists to hear the voice of a 
completely different semantic system, which is an example of asymmetrical 
intersubjectivity; Moral-symbolic rupture, which is the symbolic sanctification of 
concepts rejected by official religious discourse, such as blasphemy, wine, and 
Satan, which breaks the norms of the domestic world of Sharia; and Existential 
rupture, which is embodied experiences such as love and ecstasy that remove 
the subject from the sovereignty of self-grounded reason. 

The story of “Sheikh San’an” is a prime example of encountering the alien. 
The Sheikh is a self-grounded ascetic at the center of a meaningful domestic 
world of the Haram (mosque), organized around the Muslim/infidel 
dichotomies. The Christian girl appears as “an absolute other.” The Sheikh’s 
response (burning the Quran, drinking wine, and keeping pigs) is unpredictable, 
existential, and unconsciousness. His relationship with the girl is an example of 
asymmetrical intersubjectivity. Even with his eventual return to Islam (in Attar’s 
account), the sheikh’s domestic world is no longer the same. This experience 
transforms his understanding of love and truth, establishing a ruptured order 
that legitimises the experience of the alien. 

 
5. Conclusion 
This study demonstrates that Waldenfels’ phenomenological framework of the 
alien provides a powerful analytical tool for understanding the mechanisms of 
encountering otherness in Islamic mysticism. Both traditions emphasise radical 
otherness, a break from the familiar homeworld, the responsive position of the 
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subject, and the asymmetry of the self-alien relationship. However, they differ in 
their views on the finality of this relationship. In Waldenfels’ phenomenology, 
the alien always remains an unattainable “other,” whereas in Islamic mysticism, 
this ultimate alien (God) is recognised as the seeker’s “true self.” The findings 
suggest that this process provides not only an epistemological mechanism but 
also an ethical framework for exploring cultural and religious differences in the 
contemporary world. 
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 )تحلیل موردی داستان در عرفان اسلامی والدنفلس بیگانه ختیپدیدارشناخوانش 

 شیخ صنعان و دختر ترسا(

 

 *1بخشمنیره طلیعه

 

 چکیده
شند با طرح مسألة تو یا دیگری از کودانند، میبسیاری از ناقدان سوبژکتیویسم که سوبژکتیویته را خودبنیاد می

سوژه مرکززدایی کنند. این در حالی است که هوسرل و به تبع آن والدنفلس به هدف فراروی از سوژة خودبنیاد 

سخن گفت. او در طرح مسألة پدیدارشناسی بیناسوژگی بر آن است که « جهان بیگانه»و « جهان خانگی»از 

ناپذیر درک و دسترسبیگانه همچون چیزی ذاتاً غیرقابل .است« بیگانه رام»کند، آنچه از سوژه مرکززدایی می

تحلیلی و -این پژوهش با روش توصیفیکند. شود و گسستی رادیکال در تجربة معمول ایجاد میتجربه می

و  پردازدوالدنفلس و عرفان اسلامی می ةدر اندیش« امر بیگانه»رویکرد پدیدارشناختی به بررسی تطبیقی مفهوم 

دهد که چگونه مواجهه با بیگانه در هر دو سنت فکری به گسست از اتکا به آرای برنارد والدنفلس نشان می با

های تحلیل موردی داستان شیخ صنعان و دختر ترسا بر اساس مؤلفه انجامد.جهان خانگی و بازتعریف هویت می

دهی(، مؤید این فرضیه است که عرفان سخمرزی، گسست و پا ةپدیدارشناسی والدنفلس )غیریت رادیکال، تجرب

وگوی سازنده با غیریت ( امکان گفت، شراب)کفر، شیطانو هراسناک  اسلامی از طریق بازخوانی عناصر مطرود

شناختی، بلکه ها حاکی از آن است که این فرایند نه تنها سازوکاری معرفتسازد. یافتهرادیکال را فراهم می

 .دهددینی در جهان معاصر ارائه می-های فرهنگیهه با تفاوتالگویی اخلاقی برای مواج
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   همقدم -1

سوبژکتیویته و نقد خودبنیادی سوژه یکای از محورهاای اصالی فلسافه معاصار اسات.  ةمسئل

از ایان « دیگاری» ةاند با طرح مسئلویژه در سنت پدیدارشناسی، کوشیده فیلسوفان متأخر، به

« مان»مرلوپونتی در این طرح، دیگری همچنان تاابع . با وجود این، بنابر قول مرکزیت بکاهند

به « 1جهان خانگی»با عبور از  کوشیدهوسرل در طرح پدیدارشناسی بیناسوژگی . مانداقی میب

 تجرباة» مفهاوم بار تأکید با 3والدنفلس .، امکان ارتباط با دیگری را فراهم کند«8جهان بیگانه»

امار »شاود و تنهاا تعریف مای« 5من»دهد که دیگری همچنان در نسبت با نشان می «4بیگانه

 ادراکای ساختارهای و تواند مرکزیت سوژه را به چالش بکشدبه معنای دقیق کلمه می «6بیگانه

 کند.می دگرگون را سوژه

این مقاله با هدف تحلیل تطبیقی مفهوم امر بیگاناه در پدیدارشناسای والادنفلس و عرفاان 

و در پدیدارشناسای « امار بیگاناه»چگونه مفهوم  در پی پاسخ به این پرسش است که اسلامی،

های اصلی پدیدارشناسی امار بیگاناه در مؤلفه انجامد؟عرفان اسلامی به مرکززدایی از سوژه می

 هاا را در عرفاان اسالامی ردیاابی کارد؟توان این مؤلفاهچگونه می اندیشه والدنفلس کدامند؟

 دارد؟ بیگانه هایی برای تحلیل پدیدارشناختیداستان شیخ صنعان چه ظرفیت

ین است که امکان دیگری یا امر غریب را نه از بیارون بلکاه در هساتة مقالة حاضر در پی ا

شکنی کند. این روش امکان ظهاور دیگاری وجود انسان جستجو کند و از مرکزیت من ساخت

است کاه ( ه تعبیر والدنفلس)بکند که امر بیگانه این مقاله استدلال میشکنی من است. ساخت

نیرویای  ةمثاباباه و ساازدبا گسستی رادیکال مواجاه ماینوردد و آن را مرزهای سوژه را درمی

عرفان اسلامی، ایان امار شناسی هستیدر د. سازمرکززدا سوژه را از انسداد خودبنیادی رها می

گشاتن از خاویش و گشاودگی باه خداوند یا خود حقیقی انسان است که طلب او بیگانه بیگانه

هاا و در قالب میل به هجرت، عشق به ناشناخته بیگانه است. همچنین این گرایش به امر بیگانه

-بهاره باا تطبیقی، خوانش . اینیابدحتی پذیرش عناصر مطرود مانند شیطان یا کفر تجلی می

 ژولیاا چون فرویاد و پردازانینظریه سوی به گشودگی همچنین و والدنفلس چارچوب از گیری

                                                           
1. Home world 
2. Alien world 
3. Waldenfels 
4. Alien experience 
5. Ego 
6. Fremd/ Alien 
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 اوجای کاه انحراف، نه 1«مطرود مرا» با عرفانی مواجهة دهد نشان که است آن پی در کریستوا،

دهاد. مای قارار تحاول و خطر معرض در را سوژه هستی که است «پاسخگویی اخلاق» یک از

 است که از طریق کاربست روش پدیدارشناسی والادنفلس تحلیلی-روش این پژوهش، توصیفی

 لامیشناختی در عرفان اساخانمانی هستی. سپس، بیشودبندی میصورت بر متن روایی عطار

بررسای و در  نماادین و وجاودی،-و پاسخ عرفان به چهار گسست مکاانی، گفتماانی، اخلاقای

نهایاات، بااا تحلیاال مااوردی داسااتان شاایخ صاانعان، ایاان خااوانش تطبیقاای را بااه آزمااون 

 شود.میگذاشته

 

 پژوهش ةپیشین -1-1

دن ة خود و دیگاری و نقاش دیگاری در هویات بخشایدرباردر عرفان بیشتر  مطالعات پیشین

تاأملی »در  (1322)ترین ارتباط را با پدیدار بیگانه دارد. عباسی و بالو خود بوده است که نزدیک

ای هاای منطاق مکالماهنشاان دادناد مؤلفاه« ای بااختیندر مثنوی معنوی با رویکرد مکالمه

نیاا و قباادی های مثنوی مطابقت دارد. رامینباختین با برخی مناظرات و گفتگوهای شخصیت

شناسای شناسای بااختین و انساانمفهوم دیگاری و دیگرباودگی در انساان»در مقالة  (1328)

شناسای بااختین شناسای عرفاانی و دیگرباودگی در انساانبه مطالعة تطبیقای انسان« عرفانی

مثاباة خاودا ارتبااط شامس و دیگری باه»در مقالة  (1321)عاملی پرداختند. مولودی و رضایی

ابعاد روانکاوانه ارتباط شمس و مولانا را مورد بررسای قارار دادناد. « انمولانا از دیدگاه ژاک لک

، «مولاناا مثناوی در دیگرپذیری و دیگرستیزی و دیگری مفهوم»در  (1322)ذاکری و همکاران 

هاای جامعاه را ماورد تحلیال قارار دادناد. همچناین دو واکنش متفاوت مولاوی باه دیگاری

سطوح تحقق دیگرباودگی « بازنمایی دیگری در مثنوی»در نیز  (1322) راد و همکاراندزفولیان

 «دیگاری» و «خود» مفاهیم تحلیل»در مقالة ( 1322)پور سنجی کردند. مهدیدیگری را امکان

تاو را در دل دیادگاه -عربای، رابطاة مانبراسااس مباانی ابن« عربیابن عرفانی مبانی براساس

کاان اخالاق دانسات. همچناین در بااب عربی بررسی کرد و آن را شرط اموحدت وجودی ابن

 شاعر در آن بازتااب و صوفیانه اندیشی غربت»در  (1328)وند بیگانه، بیگانگی و غربت نیز زهره

باا وجاود مطالعاات اندیشی صوفیان و مفاهیم مرتبط با آن را معرفی کارد. انواع غربت« فارسی

 و طارد ساازوکارهای تحلیال ایبار آن ظرفیت و والدنفلس «بیگانه امر» مندنظام مطالعةفوق، 

                                                           
1. he abject 
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 تاازه و ناو کااری صانعان، شایخ مانند روایی متون تحلیل در ویژه به اسلامی، عرفان در ادغام

خوانشای پدیدارشاناختی از  ةرا پار کناد و باا ارائاپژوهشی کوشد این خلأ . این مقاله میاست

 .متون عرفانی، افق جدیدی در مطالعات تطبیقی بگشاید

 

 مبانی نظری -8

 والدنفلسبرنارد جهان خانگی و جهان بیگانه: از هوسرل تا -8-1

در چارچوب پدیدارشناسی اساتعلایی، ، گذار پدیدارشناسیبنیان ،(1252-1232) ادموند هوسرل

های ایادهمطارح کارد. او در آراار متاأخر مانناد  1«یبیناساوژگ»دیگاری را در قالاب  ةمسائل
کوشید نشاان دهاد چگوناه ساوژه اساتعلایی  (1231) تأملات دکارتیو  (1213) پدیدارشناسی

عناوان موجاوداتی های دیگار را باه، وجاود ساوژه(1)تواند از طریق تقلیال پدیدارشاناختیمی

نه به عنوان یک شیء فیزیکی، بلکاه « بیگانه» در این چارچوب، .خودآگاه و مستقل ادراک کند

یان رو، او باه دنباال تبیاین از ا .شاوددر میادان آگااهی ساوژه درک مای« پدیداری» ةمثاببه

خاود  » عناوان یاکرا به« دیگری»تواند می 8«نم»پدیدارشناختی این مسئله است که چگونه 

نقادی اساسای باه رویکارد  (1245) پدیدارشناسای ادراکمرلوپاونتی در . دادراک کنا 3«دیگر

ساتی فهام باه در« دیگاری» ئلةمس ةمثاببیناسوژگی به ئلةهوسرل وارد کرد. از دیدگاه او، مس

دوم  ةدر مرتبا« مان»چرا که دیگری همواره در نسبت با (، Steinbock, 1995:75) نشده است

بیگاناه تماایز قائال شاد و نشاان داد کاه « بیگانه»و « دیگری»رلوپونتی میان د. مگیرقرار می

شناسی به معناای دسترس، ناآشنا یا غریب است. بیگانه به لحاظ ریشهبرخلاف دیگری غیرقابل

، در راه، دور از و در فاصله بودن و در نهایت متعلق نبودن، نامسبوق بودن و ناآشانا (8)به جلو رو

کند و پاس را دنبال می« نخستین»همواره من  دوم است. دیگری همواره  4بودن است. دیگری

 (.Ibid: 58آید )مثابة شق دوم امر نخست میاز امر نخست به

وی از ساوژة رباه هادف فارا بحران علاوم اروپااییمانند در آرار متأخر خود ادموند هوسرل 

ساخن گفات و از ایان  6و جهاان بیگاناه 5جهان از جهان خاانگیخودبنیاد ذیل مفهوم زیست

                                                           
1. Intersubjectivity 
2. Ego 
3. Alter Ego 
4. Other/ Alter ego 
5. Heimwelt 
6. Fremdwelt 
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عناوان افاق معناایی را به هان خانگیج طریق درصدد فراهم کردن امکان بیناسوژگی برآمد. او

و « بادیهی»صاورت هاا را باهارزش کند که سوژه در آن، اشیا، رواباط وتأملی توصیف میپیش

چیز در هماه ی اسات وانساجام دروناایان جهاان دارای  .کنادادراک می «معناادار»و  «آشنا»

شارط هرگوناه این جهان، پیش .شوددین، عرف، زبان( تفسیر می )مانندچارچوب نظم نمادین 

سات کاه در آن جهاانی ا، در حالی که جهان بیگانه، گیردتجربه است و خود را به پرسش نمی

در بااب او در ارار (. Husserl, 1954د )شاومساتقل ظااهر مای ةیاک ساوژ ةمثابادیگاری باه
اسات کاه از  1غریاب یا امر بیگانه امر بر آن است که نه دیگری بلکه بیناسوژگی پدیدارشناسی

عناوان جزئای از وجاود خاود فارد، همچاون چیازی ذاتااً بیگانه باه .کندسوژه مرکززدایی می

در جهاان « گسایختگی»یا « وقفه»ای از شود و تجربهناپذیر تجربه میدرک و دسترسغیرقابل

پدیدار بیگانه که خود را تنها باا اجتنااب کاردن از (. Ibid: 240خانگی و تجربة معمول ماست )

جهان خاانگی در تواند فراپدیدار باشد. ، میدهدمی نشان ما به نبودن متعلق و گرفتن ، فاصلهما

پاذیر باه دسترسای تحقیاق» ةمثاببیگانه به بودن در دسترس ماست؛ اما او ازترسحالت دردس

پاذیری در دساترس» صاورتباه ای متناقضیا به شیوه« ناپذیر استدسترس چیزی که اساساً

 ;Waldenfels, 2011: 35د )گویاساخن مای «باودندرکغیرقابال و پذیری حقیقینادسترس

Steinbock, 1995 :243- 244.) 

دیگری و دیگربودگی  دیگری بساط یافتاه باود، باه کاانون  ئلةکه در مس 8«یدار بیگانهپد»

 . او)Steinbock, 1995: 8 (2دشاوفیلسوف پدیدارشناس آلمانی، تبدیل می، 3نظریات والدنفلس

همچنین باا نقاد رویکردهاای کلاسایک، باه  با تکیه بر سنت پدیدارشناسی هوسرل و هایدگر

والادنفلس . (Waldenfels, 2006: 43) پردازدرابطه خود و دیگری می بیگانگی و ةبررسی تجرب

داند که با حذف امر بیگانه خود را تثبیت جهان خانگی را نظامی بسته میبا تبعیت از هوسرل، 

خشاونت نماادین و این نظم با  .شودگنجد به حاشیه رانده میهرچه در این نظام نمی .کندمی

هماواره ه اسات و شکنند؛ اما انسداد این نظام کندفاوت را نابود میتحمیل معانی رابت، امکان ت

 .در معرض تهدید گسست توسط بیگانه است

                                                           
1. fremd/ alien  
2. Das Fremde 
3. Bernhard Waldenfels 
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 (3)والادنفلس ریشاه در تحلیال هایادگر داردة در اندیشا 1«شناختیخانمانی هستیبی»مفهوم 

  3اناهپاساخ باه بیگو  (1221) 8ناهدرآمدی بار پدیدارشناسای بیگاوالدنفلس در آرار خود، مانند 

-، بلکه بهیا امری استثنایی عنوان یک موضوع عینینه به «هبیگان»کند که استدلال می (1224)

و از مفهاوم . ا(Ibid: 56)د کناتقلیل در زندگی روزمره ظهور مییک تجربه ناب و غیرقابل ةمثاب

ول اش دچاار تحاگوید که در مواجهه با بیگانه، ساختارهای هاویتیسخن می 4«وخود  پاسخگ»

دهد که آنچاه نشان می 5«پدیدارشناسی پاسخ»طرح  ( و باWaldenfels, 2006: 112د )شومی

متقابل، بلکاه امار بیگاناه  ةیک سوژ ةمثابشکند، نه حضور دیگری بهواقعاً مرکزیت سوژه را می

این گسسات، ساوژه را  د.کنایجاد می 6«گسست»که در ساختارهای تجربه روزمره  است؛ امری

بیگاناه . بینی است و نه قابل جذب در نظام معنایی اوسازد که نه قابل پیشیمواجه مبا چیزی 

جغرافیایی یا فرهنگی، بلکه امری است که نظام معنایی فارد را متزلازل « دیگری»نه صرفاً یک 

که در مرزهاای است امری  ةمثابخارجی، بلکه به ، چیز یا فردنه به عنوان یک موجودو  کندمی

بیگانه در هر نظمی به صورت چیازی کند. و تجربة او را دگرگون می گیرده قرار میتجربه سوژ

بایاد بارای حضاور امار بیگاناه از مرزگشاایی  ؛ بنابراینشودپدیدار می 1و دارای ابهام غیرعادی

ایان نظام نظمای . نظمی را برقرار کرد که پدیدار بیگانه را به رسامیت بشناساد و سخن گفت

 :Waldenfels, 2011) شناسادپذیرد یا فقدان را به رسمیت مایبه خود میای است که افزونه

یت ماسات. بیگاناه یاا دیگاری در صبیگانه پشت مرزهای ساختگی شخ ،تعبیر رادیکالبه .(17

پنهان هویات ماسات. بیگاناه باه تعبیاری ناخودآگااه و ساایه  ةکند و چهردرون ما زندگی می

ر مرکز جهان خود نیسات بلکاه در خاناة خاود نیاز در این تحلیل سوژه دیگشخصیت ماست. 

 .(Ibid: 71-84) شوددهنده تبدیل میی جوینده و پاسخامرکزیت نداشته و به سوژه

کاه در نهایات « دیگری»عنوان بیگانه را نه به ،یا لویناسی والدنفلس برخلاف رویکردهای هگلی

« 2رامار رادیکاال غیا» ةمثابالکه به، بیابدتقلیل می« همان»و به  شودبه نظام خودی ادغام می

. باه (Waldenfels, 2006: 89) مانادفهمد که هماواره فراتار از دساترس و درک بااقی میمی

                                                           
1. Ontological Homelessness / Ontologische Heimatlosigkeit 
2. Einführung in die Phänomenologie des Fremden 
3. Antwortregister 
4. responsive Selbst 
5. Responsive Phänomenologie 
6. Bruch/ Rupture 
7. Ambivalenz/ ambiguity 
8. das radikal Andere 
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در آن  ناماد؛ ناوعی بیناساوژگی کاهمی 1بیناسوژگی نامتقارنهمین دلیل او این بیناسوژگی را 

دسترس اسات و قابال رقابلبیگانه غیانجامد. هرگز به تعادل یا تقارن نمی ة خود و دیگریرابط

عنوان تجلای باه 8بیناسوژگی گسسته توان بدان پاسخ داد. کنترل یا هضم نیست بلکه تنها می

گر فرآیندی است که در آن مواجهاه باا بیگاناه موجاب شکساتن عینی این نامتقارنی، توصیف

 .نهادی کامل فراهم شودآنکه امکان همشود، بیانسجام جهان خانگی سوژه می

 

 شناختیخانمانی هستیجهان خانگی و جهان بیگانه در عرفان: بی -0

بارخلاف  مفهوم خود و دیگری یا بیگانه در عرفان با مفهوم آن در فلسفة مادرن مغاایرت دارد.

داناد، عرفاان بیگاانگی را باه درون ساوژه فلسفه مدرن که دیگری/بیگانه را اماری بیرونای می

ای بیگاناه» ةمثابای نیست؛ نفس/خود  زمینی  انسان نیاز باهکند بیگانگی صرفاً بیرونمنتقل می

کناد کاه بیگاناه در مرزهاای خاودی گونه که والدنفلس اظهار مای. همانکندعمل می« درون

بیانگر وضعیتی وجاودی اسات کاه در  ایرانی-در عرفان اسلامی« غربت»مفهوم کند. ظهور می

صورت نمادین برای بیاان وضاعیت روح به و یابدمی« غریب»آن سالک خود را در دنیای مادی 

در بسیاری از متون عرفاانی،  .رودسالک در دنیای مادی و سیر او به سوی حق تعالی به کار می

گوید از پرندگانی سخن می الطیرمنطق عطار در. شودعنوان مسافری غریب تصویر میسالک به

ایان غربات،  .یابنادخود را غریب می روند و در این راه،که به دنبال سیمرغ )نماد حقیقت( می

گوناه کاه والادنفلس همان؛ والادنفلس اسات شاناختیخانمانی هستیعیناً مطابق با مفهوم بی

داند، عرفان نیز این غربات را های ناشی از مواجهه با امر بیگانه میخانمانی را نتیجه گسستبی

شود. باا نامیده می« ار الغرُبتد»شناسد که محصول جدایی از اصل الهی و حضور در جهانی می

تنها یک وضعیت تراژیک، بلکاه فرصاتی بارای سالوک و این تفاوت که در عرفان، این غربت نه

از طریق تجربه بیگانگی رادیکال است. هر دو سانت بار ایان تأکیاد « وطن اصیل»بازگشت به 

به اصاالت وجاودی  تواندشناختی میتعلقی هستیدارند که انسان تنها از طریق پذیرش این بی

 .دست یابد

، غربتکاده، غربتساتان، زنادان و... اسات. صاوفیان دارالغربةهای در این سنت جهان با نام

اند و در جستجوی وطن حقیقای مکان و جایگاه حقیقی خود را لامکان یا نیستان معرفی کرده

                                                           
1. Asymmetrical Intersubjectivity 
2. Discontinuous intersubjectivity 
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ن بصاری خود هستند. به همین دلیل عارف از جهان و جهانیان فاارغ اسات. گفتااری از حسا

 مثال دنیاا در خردمند زیرک مؤمن»دهد تعلقّی مؤمن را در دنیا نشان میغربت، بیگانگی و بی

)بصاری،  «اسات دیگار حاالی را غریاب مؤمن آن و حالی را مردم است ]...[ بیگانه و غریب آدم

شود که در جهان آخارت نیاز غریاب سطح بالاتری از غربت نیز در عارفان دیده می (.54ا 1326

 نعایم اصافهانی،)ابای« انادغریباه آخرت جهان در عارفان و اندغریبه دنیا این در زاهدان»تند هس

   (.60ا 1311
نه تنها یک وضعیت روانشاناختی، بلکاه سااختاری در تحلیل پدیدارشناختی غربت عرفانی 

را  سوژهو  است انسان« خود حقیقی»یا به تعبیر عارفان  «دیگری الهی»استعلایی در ارتباط با 

خواجاه عبادا  به نظر  .(Waldenfels, 2011دهد )قرار می« دهی به بیگانهپاسخ»در موقعیت 

کناد بن محمد نقل مای حمزة انصاری طلب حق، نشان نوعی غربت وجودی است چنان که از 

درجاة ساوم غربات، »گویاد . همچنین او می(2ا 1323)انصاری، « طلب حق غربت )سفر( است»

ن غربت  طلب حق است و آن غربت  عارف است؛ زیرا که عارف در شااهد/ غربت همت است و آ

شهود خود غریب است و هرچه او را باشد، از آن که علم او را آورد یا وجاد او را ظااهر کناد. و 

هر چه رسم او را بیاورد و یا اشارتی به او نمایاند، یا اسامی آن را شاامل باشاد، )هماه( غریاب 

)همانا « ت  غربت است؛ زیرا که وی غریب  دنیا و غریب  آخرت استاست. پس غربت عارف، غرب

السلام نقل استا خدای مر بنده محبّ را گوش، زباان و چشام و همچنین از یحیی علیه (؛882

)هماانا « دل گردد. به این گونه سالک حتی در خانة خود غریب باشد و در تن خاود و باا خاود

882.) 
دهاد در تعاابیر تنزیهای عارفاان معاین و ن را شاکل مایخداوند که اندیشة مرکزی عارفا

یرکگاور و بینی نیست. در حقیقت به تعبیار کایمتشخص نبوده و عنایات و توجه او قابل پیش

ژان لوک ماریون خداوند ندای بیگانه در درون خود انسان است که مشخص و متعاین نباوده و 

 .(Marion, 2012: 283ار دهاد )تواند زاهد و عارف را درمعارض حیارت و سرگشاتگی قارمی

 دهندهنشاان، مقام احدیت و عمااء، «الغیوبغیب»، «هو»ضمیر غایب  ذات، توصیف خداوند به

آن ناتوان اسات. از ایان رو زبان و عقل از احاطه بر  ناپذیری است کهغیریت رادیکال و دسترس

ا 1321)شامس، دانند تر میشمس تبریزی مقام هوالحق را از انالحق بر بسیاری از عارفان ازجمله

 نفسانی و حرکت خود  . ترکوالدنفلس است اندیشةدر  ناپذیریاین همان دسترس(. 383و  848

 :Waldenfels, 2006« )رامار مطلقااً دیگا» بةمثاآنجا که خداوند به «مطلق دیگری » سوی به

اصالی  ةهستاین پارادوکس، «. یدیگری نامتناه»است و هم « خود حقیقی»، همزمان هم (89
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« ةخانا»ای اسات کاه سوژه عرفانی، سوژهدهد. میدر عرفان را تشکیل « بیناسوژگی نامتقارن»

شناسد و از این رو، هماواره در حالات گشاودگی عنوان امری بیگانه میخود )نفس و دنیا( را به

امار »ناوان عباه خداوند با ارتباطبرد. اگزیستانسیال برای پاسخ به ندای بیگانه )خدا( به سر می

در بخاش بعاد، قصاد داریام نماود بینجامد.  دیگری با شکنساخت ارتباط به تواندمی «بیگانه

 .ها را در قالب سازوکارهای عملی عرفان ردیابی کنیمعینی این پاسخ

 

 سازوکارهای پاسخ به پدیدار بیگانه در عرفان اسلامی -4

فانی ظرفیت بیشتری بارای مواجهاه باا های عراز منظر والدنفلس در طول تاریخ ادیان، جریان

گویاد در مای پدیدارشناسی امار بیگاناهاو در اند. پدیدار بیگانه و پاسخ به آن از خود نشان داده

های فرعی عرفانی تمایل دارند با شود جریانها دیده نمیقانون کلی الهی که هیچ غیری در آن

ومرج ای از دگرگونی و هرجراه شده و سایهوچرا به قانون و متن همچونجریان اصلی ارادت  بی

 ,Waldenfels)شود های یهودی، مسیحی و اسلامی دیده میدر سنتاین امر را ایجاد کنند و 

درحقیقت، این ویژگی در عرفان تمام ادیان وجود دارد کاه در جهات مخالفات باا  ،(10 :2011

 نظم کلی حرکت کنند.

عناوان حاذف تاوان از آن باهای اسات کاه مایونهقرائت عارفان و صوفیان از شریعت به گ

حذف ادغامی در عرفان اسالامی باه ساازوکاری ادغامی درمقابل حذف طردکننده سخن گفت. 

خود، نفس، امیال نفساانی، دنیاا، شایطان، اشاره دارد که در آن، عناصر مطرود گفتمان دینی )

شاوند، اماا ساپس در سایر یتعریاف م ( ابتدا در ساختار شریعت به عنوان دیگاریکفر و غیره

والادنفلس،  ةشاوند. باه گفتاسلوک عرفانی به عنوان بخشی ضروری از حقیقت بازگرداناده می

 -1 :ایان فرایناد ساه مرحلاه دارد«. یابادبیگانه تنها از طریق طرد شدن در نظم حضاور می»

 -8. فقاه( راند )مثل تحریم شاراب درشریعت، این عناصر را به حاشیه میها یف و طرد اولیتعر

 ةمثاباکنند )مثل شاراب باهعرفا این عناصر را در چارچوبی جدید تفسیر مینا زخوانی نمادیبا

عناوان بخشای عنوان انحراف، بلکه بهاین مفاهیم نه به زابازگشت به مرک -3( و نماد عشق الهی

حذف »گذار از  .عنوان عاشق محض(شوند )مثل تقدیس ابلیس بهاز مسیر حقیقت پذیرفته می

ساوی  عرفاان در مواجهاه باا آن ةالعااد، نشان از ظرفیت فاوق«حذف ادغامی»به « طردکننده

در آن مفاهیم مطرود شریعت )مانند کفر، شیطان و امیال جسامانی( باا و  مرزهای خودی دارد

شاوند، نامید، ناه تنهاا طارد نمی «کتقدیس امر هراسنا»توان آن را مکانیسمی شگفت که می
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اخالاق »اوج  ةشاوند.این هماان نقطاهای ضروری سالوک باازخوانی میگذرگاه عنوانبلکه به

والدنفلسی است؛ پاسخی که نه از سر تحمل  مداراگرایانه  دیگاری، بلکاه از ژرفاای  «یپاسخگوی

والادنفلس،  ةمطاابق باا نظریا. خیازدتعهد وجودی به حقیقتی فراتر از خویشتن  محدود برمی

ها در عرفاان شده. ایان پاساخریزیاست، نه یک کنش برنامه« سخپا»مواجهه با بیگانه مستلزم 

یابند که ساختارهای خودبنیاد ساوژه و خاصی تجلی می اسلامی در قالب سازوکارهای وجودی

پاساخ ، الدنفلسیو 1یمرزگشای ها همچونپاسخ یناسازند. جهان خانگی شریعت را دگرگون می

غربات، مرزهاای  ةهستند. سالک با انتخاب آگاهانشناختی خانمانی هستیفعالی به احساس بی

دهاد. ایان گشاید و خود را در معرض مواجهه با امار ناآشانا قارار میجهان خانگی خود را می

 .بندی کردتوان در چهار محور اصلی دستهسازوکارها را می

 

 گزینیهجرت و غربت: پاسخ از طریق گسست مکانی -4-1

بخشیدن به سیروسلوک و گرایش باه هجارت و عارفان در اصالتاندیشی اندیشی و غربتبیگانه

باا سافرهای عارفاان سایار  بسایاری از عرفاا مانناددوری از وطن مألوف قابل مشاهده اسات. 

ة عارف یعنای سالوک/ استعار نیتریمحور. طولانی، مرزهای جغرافیایی و فکری را درنوردیدند

سامانی و هجارت، ناه صارفاً واکنشای باه ی. این بردیگیمراه و هجرت از چنین درکی نشئت 

طاور کاه خواجاه عبادا  شناختی اسات هماانشرایط و موقعیت اجتماعی بلکه غربت هستی

یاا ایان ساخن  (.135ا 1323)انصااری،  «هجرت در نهاد ایشان ]عارفان[ اسات»گوید انصاری می

خرقاانی  (.22ا 1368، )سالمی «از بایزید پرسیدندا وطن تو کجاست؟ گفتاا آه زیار عارش»بایزید 

نیافتاه  و طعماه طماع باه بود رفته آشیانه از که است مرغی مثل عارف مثلا گفت»گویدا می

 1324)خرقاانی،  «نتواناد رود، خاناه به که خواهد و مانده حیرت در نیافته ره و کرده آشیانه [...]

غریاب را مان غاریبم و »گویاد شمس تبریزی باا طارد خانقااه و مدرساه مایهمچنین  (.11ا

 (.  141-140ا 1321)شمس،  «کاروانسرا لایق است

« خاود»در داستان سیمرغ عطار، پرندگان )نماد سالکان( با عبور از هفت وادی به تدریج از 

تحلیال . براسااس ویژه تجلی گسست از جهان خاانگی اسات گیرند. وادی حیرت بهفاصله می

دساترس و دارای امار بیگاناه غیرقابال هماان« امر نامتنااهی» ةمثابسیمرغ به پدیدارشناختی

                                                           
1. De-borderization  



 811 0111، پاییز و زمستان 20پیاپی ،2 ، شمارۀ 01)دوره( سال /نقد و نظریه ادبی ... در عرفان والدنفلس بیگانه ختیپدیدارشناخوانش 

 

یابناد پرندگان با رسیدن به سیمرغ درمای د.شوهرگز کاملاً درک نمیغیریت رادیکال است که 

   .کنداین اتحاد، ساختار خود/دیگری را متلاشی می. «سیمرغ، خود آنها هستند»که 

از همة عاوالم « سستگ»عنوان اوج تجربة توان بهرا می داستان معراج پیامبر)ص( و عارفان

ذات الهی تحلیل کرد. در ایان « غیریت رادیکال»آشنا )حتی عوالم ملکی( و مواجهة راستین با 

. نگاردهاای آشانا میشود کاه بار هماة جهانتبدیل می ایناظر بیگانه ، پیامبر/عارف بههاسفر

 خیاال،در عهد السات، عاالم  روحانی سالکنی مانند سفر مکاشفات و سفرهای روحاهمچنین 

و ، هورقلیاا مثُلُ و شهرهای نورانی و ظلمانی در حکمات اشاراق« عوالم غریبة»برزخ، نیستان، 

شاناختی هستی« هاای بیگاناةجهان». این عوالم، های واضحی از این گسست استنمونهغیره 

باا ایادة  ا مطاابقهاا جااری نیسات. ایان دقیقاهستند که قوانین جهان خانگی ماادی در آن

 .کشداست که نظام شناختی سوژه را به چالش می« امری کاملاً دیگر»مواجهه با  والدنفلس از

ها )مکان اصلی صوفیان کاه فاقاد مارز و جداساازی در جایگاه انضمامی حضور عارفان در صفه

، (4)هاا، ربااط، کاروانسارا، خانقااه، خراباهاقامت در اماکن مرزیخود از دیگران است(، خرابات، 

وف، ألو ناما« ایحاشایه» هاایمکاناین  شود.سفر و ترک اقامت دیده میگرایش به هجرت و 

هاای طردشاده را باه والادنفلس مکان« مرزگشایی» و همچون شودمحل تجلی امر قدسی می

مانست که پذیرای صوفیان مساافر سرایی میرباط به مهمان. کندمرکز تجربه بیگانه تبدیل می

 را صاوفیان نخستین تأمل اسباب دیگر هایاندیشه و ادیان با برخورد در و رباط در زندگیبود. 

 ان»اسات  ماردم افاراد هماة هاایزدندم تعداد به خدا با ارتباط هایراه تا دریابند آورد فراهم

-صوفیان مساافر باه(. 16 -13ا 1362)کیانی،  «اجمعین الخلایق انفاس بعدد تعالی، ا  الی الطرق

هاای ناوین و عامال انتقاال ایان های ناوین، جهاانمل اندیشهواسطة قرار گرفتن در مرزها حا

همچنین گرایش به اماکن نأمالوف و مخالف با سنت اسلامی از جملاه میخاناه،  ها بودند.جهان

جهاان »میال باه تارک ای از تاوان نشاانهشرابخانه، خرابات، مقامرخانه و بتخانه و غیره را می

 انست.دو گشودگی به سوی امر ناشناخته « خانگی

 
 دینی وگوی نامتقارن با دیگریِپاسخ از طریق گسست گفتمانی: گفت -4-8

این بخش بر گسست از گفتمان بسته و انسدادی شریعت از طریق مواجهه با دیگری فرهنگای 

کیشاان )گبار، ترساا، وگوی عارفاان باا غیرهماز گفت یمتعددهای روایت .و دینی تمرکز دارد

به نادای « پاسخ دادن»و « شنیدن»که بلاقناع یا تبلیغ، نه هدف ها وجود دارد که در آن راهب(
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ای بااارز از هااا نموناهدیالوگایان  .یاک نظااام معناایی کاااملاً دیگار )غیریاات رادیکاال( اساات

کیش( است کاه عاارف را )غیرهم« امر بیگانه»هستند. قدرت در دست « بیناسوژگی نامتقارن»

سازد. پاسخ عارف، پذیرش ایان گسسات و متلاشی میکشد و نظم گفتمانی او را به چالش می

 1تسااهل براساس تحلیل پدیدارشناختی ایان .بازتعریف مفاهیم خود در پرتو این مواجهه است

ناوعی  بلکاه گرا یا امری صرفاً اخلاقی،سطحی و نسبی سازش یک نه ایرانی،-اسلامی عرفان در

 .ی اگر آن پاسخ، ویرانگر باشددادن به ندای بیگانه است، حت« پاسخ»تعهد وجودی به 

کیش و تعامل با ادیان و فرق گونااگون در طاول تااریخ عرفاان دیدار عارفان با افراد غیرهم

تواند هم به بیگانه و هم به آشانا عنایات به تعبیر عارفان حق میهمواره مورد توجه بوده است. 

آنکه کناد گااه  عتااب/ آشانا را پیر گفتا »خاطر بیگانه عتاب کند داشه باشد و حتی آشنا را به

موسای و شابان  مولانا در مثنوی باا اشااره باه داساتان (.501ا 1315)جامی، « بیگانه خطابپی 

 نگااه، ایان(. 365-364ا 1326)مولاوی،  دهد که زبان  عشق فراتر از مناسک دینی اساتنشان می

 خاود هنجارهاای باه را او آنکاه بادون است، «بیگانه به دهیپاسخ» بر والدنفلس تأکید مشابه

همچنین در داستان گفتگوی ابراهیم و گبر پیر، ابراهیم و راهب نصاری یاا عمار  .کنیم تحمیل

های عنایت و توجه خداوند به بیگاناه روبارو هساتیم کاه باه نوباة خاود و پیر چنگی با نمونه

دون آنکاه اسات، با« پدیدار بیگانه»مثابه به« دیگری»دهنده ظرفیت عرفان برای پذیرش نشان

اغلاب « پیر»، همچنین در متون عرفانی (.130-184)همانا  لزوماً او را در نظام خودی ادغام کند

تجسام عینای . او شاودشاکن ظااهر میبینی و قاعدهبه صورت موجودی مرموز، غیرقابل پیش

است که مرید باید بدون فهم عقلی، به آن پاسخ دهاد و تسالیم شاود. ایان رابطاه  ندای بیگانه

 (،601-600)همانا  در مثنوی« موسی و خضر»داستان  عنوان مثال درت. بهاس« نامتقارن»املاً ک

کند که قانون و عقلانیت جهاان خاانگی موسای را ای عمل می«دیگری  بیگانه»خضر به عنوان 

 شکند.های به ظاهر غیراخلاقی خود )سوراخ کردن کشتی، کشتن پسر( میبا کنش
 ابوالحسان کالام این همچون گیرد قرار طیف این در تواندمی ارفانع مشفقانة تعابیر برخی

 مان آن  از و مراسات آن زیان  آید سنگی در قدمی را کسی شام در  تا ترکستان از اگر» خرقانی

 ایان نیاز و(. 152ا 1324 خرقاانی،) «اسات من آن  از دل آن ستدلی در اندوهی شام در تا. است

 درگااه بار کاه آن کاه مپرسید ایمانش از و دهید نانش درآید اهخانق بدین که هر» او که کلام

                                                           
1. Tolerance 
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در این تعابیر تأکید بار  .(16ا همان) «نیست دریغ او از نان بوالحسن سرای در ارزد، جان به حق

 سازد.و نه صرفاً مسلمان یا عارف، این جملات را مرزگشاینده می« هر کس»

عطاارکلام باورمنادان باه دیان  الاولیای کرتذهایی عارفان از جمله در در بسیاری از روایت

هاا ای باه روی آنتأریر قرار داده و دریچاة تاازهتواند عارفان را تحتدینان میدیگر یا حتی بی

 اباوعلی توباه سابب کاه گبار و پرستبت سخن یا کرد توبه جهود دست به ابوحفص بگشاید.

 او. قاادر و عالم و زنده است گاریآفرید را توا »گفت شقیق دید را پرستیبت شقیق. شد شقیق

-مای تاو کاه اسات چنین اگرا »گفت. «نیاید هیچ او از که مپرست، بت و دار شرم و پرست را

 ساخن این از شقیق. «آمد نباید اینجا را تو که دهد؟ روزی شهر در را تو که نیست قادر گویی،

ا گفات. «کاری؟ چه درا »گفت شقیق با. افتاد او همراهی به گبری. نهاد بلخ به روی و شد بیدار

 روی اگار قیامات تا اند،مکرده تقدیر] را تو که رویمی روزیی پی از اگرا »گفت. «بازرگانی در»

. «رساد تاو باه خاود کاه مارو اند،کرده تقدیر[ را تو که رویمی روزیی پی از اگر و نرسد تو به

 و( 801 -801ا 1323طاار، ع) «شاد سارد دلش بر دنیا و گشت بیدار نیک بشنید این چون شقیق

 عرفاان سالک در و شاود گردانروی دنیا شغل از او شد سبب شقیق به غلام خطاب روایتی به

 حتای سنتّ بر بنا که کودکان کلام تأریر از بسیاری هاینمونه تواناین، می بر علاوه .گیرد قرار

 روزیا »آماده اسات فاهاز ابوحنی. کارد دارد، ملاحظاه قرار عامه سخن از ترپایین ایدرجه در

 افتاادنا »گفات کاودک. «نیفتای تا دار گوشا »گفت. بمانده گل در دید را کودکی گذشتمی

 کاه مسالمانان همة بلغزد، تو پای اگر که دار گوش تو اما باشم؛ تنها بیفتم اگر. است سهل من

 گوناهایان فضایل از همچناین (.818ا همان) «بود دشوار همه برخاستن و بلغزند آیند تو پس از

 حاق کاه هرچند نهی، گردن آن بر و کنی فروتنی حق برای باید» گفتمی که است شده نقل

 بایاد ایشنیده مردم فرد تریننادان زبان از که هرچند بپذیری، او از باید ایشنیده کودکی از را

 .(313ا 1322 بدوی،) «بپذیری او از که

 

 ملامتی و بازخوانی امر مطرود نمادین: نظام-پاسخ از طریق گسست اخلاقی -4-0

این بخش به بررسی پاسخ از طریاق شکساتن هنجارهاای اخلاقای و نماادین جهاان خاانگی 

« یگسسات»، گریتقدیس ظاهری مفاهیم مطرود مانند کفر، شراب، شیطان، و اباحه. پردازدمی

درون(  ة)پاسخ به بیگاناکند تا وفاداری به حقیقت درونی حساب شده در نظم نمادین ایجاد می

حاذف »هماان مکانیسام  . ایاناده شاودبر وفاداری به قراردادهای اجتماعی مرسوم تارجیح د
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امری که توسط نظام حاکم طرد شده )حذف(، در سااحت  آنوالدنفلسی است که در « ادغامی

باه  رادیکاالپاساخی  وشود عنوان بخشی ضروری و معنادار بازخوانی و بازگردانده میعرفان به

 .گنجدندای حقیقتی است که در قالب هنجارهای آشنا نمی

اسات. ازجملاه  مرکززدایی شارعی شکلی برجسته از دیگران از طریق اباحه ملامت پذیرش

سازی جریان قضااوت و مرزگاذاری باین توجه به نیت به جای اعمال که یکی از وجوه غیرفعال

دیاوانگی،  جناون و ن، مستی و شراب،آدمیان است، تقدیس هبوط و گناه، شرک و کفر، شیطا

راسات بااز و پااک بااز و امیار »)جمله ابوسعید ابوالخیر درباره پاک باختن امیر مقاامران  قمار

و داستان شایخ  هالغربیهالغربه قص)مانند  رویکرد مثبت به تاریکی، ظلمت و غربت غرب ،«(باش

 سماع و طرب، زبان شطح و غیره . ،صنعان(

هایی از مفاهیم مطرود گفتماان اسالامی اسلامی همچنین شاهد بازتعریف-در عرفان ایرانی

مانند مفهوم شرک، کفر هستیم. بخشی عظیمای از سانت عرفاانی دربااب شخصایت ابلایس، 

باازخوانی « امار بیگاناه» ةمثاباتفسیر نافرمانی و درنتیجه دفاع از اوست. این عوامل مطرود باه

دانساتند کاه از ساجده می« عاشاق محاض»س را ابلی شوند. برخی عرفا مانند احمد غزالیمی

القضات شخصیت محمد )نور محمادی( و شخصایت . در آرار عینکردن به غیر خدا امتناع کرد

او (. 122 -121ا 1326القضاات همادانی، )عاین انادابلیس )نور ابلیس( ملازم یکادیگر معرفای شاده

ت کفار را ناه بیارون از قااموس شمس در مقاالاهمچنین نمایندة توحید و عشق واقعی است. 

و در این سخنان او کفار و اسالام همباود  (.23ا 1321)شمس، داند الهی بلکه صفت قهر خدا می

هر مسلمانی را ملحدی دربایست است، هر ملحدی را مسلمانی. در مسلمانی چاه »هم هستند 

ز ملحد راه مسالمانی مزه باشد؟ در کفر مزه باشد. از مسلمان هیچ نشان و راه مسلمانی نیابی؛ ا

 (.144)همانا « یابی

است که هویت اجتماعی « پاسخ به بیگانه»گری، شکلی از ملامتدر تعبیر پدیدارشناختی، 

کند. با ایان تحلیال در عرفاان و رفتارهای مطرود اجتماعی را تقدیس می کشدرا به چالش می

اسات.  «حقیقای ودخا» باه رسایدن شارط کاه انحاراف مطرود، نه امر گری و پذیرشملامت

« اینظام گسساته»و ایجااد « جهان خاانگی شاریعت»شکستن انسداد  ةدهندنشانهمچنین 

انداز متون عارفان امکان  بازگشت امار از این چشم. شناسداست که امر بیگانه را به رسمیت می

 کند.مطرود و پدیدار بیگانة گفتمان اسلامی را فراهم می
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 بدنمند عشق و وجد ةی: تجربپاسخ از طریق گسست وجود -4-4

باه امار بیگاناه بررسای « پاساخ»بارای ن رساانه تاریعنوان مهمبخش بدن و عواطف را به این

کنترل مانند عشق مجازی/حقیقی، سماع، وجد و مستی. محور و غیرقابلتجربیات بدن .کندمی

ر باه پاساخی این حالات، سوژه را از حاکمیات عقلانیات خودبنیااد خاارج سااخته و او را وادا

پایش  کاه والدنفلسی هستندپاسخدهی ها این نمونه .زندکنند که از عمق وجودش سر میمی

امر رادیکاال » ةمثابوجودی و بدنمند است. عشق به یاز آن که یک کنش آگاهانه باشد، واکنش

در نظم زندگی عاادی، ساوژه را وادار باه پاساخی  شود و با ایجاد گسستوارد میدان می« غیر

 .شده نیستکند که منطق آن از پیش تعیینمی

ترین نیارو بارای ایجااد عشق مجازی و حقیقی، با محو کردن مرزهای خود و دیگری، مهم

برای فهام عشاق . اسخی وجودی استپ در جهان خانگی سوژه و وادار کردن آن به« گسست»

م. امار سکساوال در این معنا لازم است در باب تفاوت دو امر سکسوال و اروتیک ساخن بگاویی

کناد در حاالی کاه ایجابی، مثبت و از روی نیاز جسمی است که ابژه را در خود مستهلک مای

ای رادیکال تاا دورتارین عشق اروتیک انفعالی، استعلایی، مرزشکن و منفی است و سبب تجربه

جا که دیگری قابل دستیابی نیست و با دیگاری نیاز ارتبااط نقطة وجود دیگری است یعنی آن

شاود بلکاه عشاق در این عشق هرگاز اباژه مساتهلک نمای (.48ا 1321هن، )چولامتقارن دارد ن

مستلزم نفی نفس خویش به منظور کشف تجربة مطلق دیگریتّ دیگری یا دیگریات لامکاانش 

عشاق هماین بعاد »در تجربة این عشق نوعی مطالباة نامتنااهی وجاود دارد  (.64)همانا  است

)هماانا  «ه سعی دارد از خود فراتر رود، همان چیاز بایش و ماازادافراطی سوبژکتیویته است ک

کاوی و اندرونة خویش را برای ورود دیگری تهی کردن است تاا او . فنا در عشق نوعی درون(22

)کریچلای،  تواند نوعی از خود بیگانه شدن در برابار غریباه باشادرا تصاحب کند. عشق حتی می

 (.100-22ا 1326
زدایی و امکان بیگانگی از خاویش را فاراهم فانی عشق خصلت خویشتندر سنت ادبیات عر

گرایش به غربت  وجاود دیگاری و مرزگشاایی خاود و دیگاری اسات و مثابة آورد. عشق بهمی

مرزهای خاود/دیگری را و  شکندکه توبه )نظم نمادین( را میاست « امر رادیکال غیر» همچون

هاا باوده کننادة مرزهاا و محادودیتجا که برطرفعشق، مستی و دیوانگی از آن. دکنمحو می

 گیرند. مورد توجه قرار می
 اناادعاشااقان از خویشااتن بیگانااه

 آشااانایان خودناااد از بیخاااودی

 اناادوز شااراب بیخااودی دیوانااه 

  اناادوز خااودی خویشااتن بیگانااه
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 فااارغ از کااون و فساااد عالمنااد

 در جهان  جان چاو عطارناد فارد

 

 اناادزیاان جهاات دیوانااه و فرزانااه

 اناادباای نیاااز از خانااه و کاشااانه
 (831-830ا 1341)عطار،          

 

 از منظر مولانا موقعیت عشق موقعیت صید شدن است نه صیادی. در صید شدن انسان منفعال

 است نه فاعلا
 گویاد باه گوشام پسات پساتعشق می

 

 صااید بااودن خوشااتر از صاایاّدی اساات 
 (402)همانا                                     

آورد و او را تمام وجود سالک را تحت سیطرة خاود درمای معشوق« ندای بیگانه»عشق در 

 .و غیرارادی اسات« بدنمند دهیپاسخ»سازد. این اوج از حاکمیت بر بدن و ذهن خود عاجز می

گاردد. امر مجازی که در زهد کنار گذاشته شده بود، در عرفان دوباره به چرخة سلوک بااز مای

حاکی از بازگشت تن و جهان بیگانه است. در تأکیاد بار عشاق « الحقیقه قنطر  المجاز»تعبیر 

و  درکقابالانگی ة تناتجرباشاود کاه جاز در هایی استفاده مایمجازی انواع نمادها و استعاره

دریافت نیستند. این بروز و ظهور تجربة بدنمناد در عرفاان خاود باه مجاال و مقاال دیگاری 

 نیازمند است.

 

« پدیردار بیگانره»های برر اسرام مفلفره شیخ صنعان تحلیل پدیدارشناختی داستان -5

 والدنفلس

یر عطار است که باه الطهای منطقترین داستانشدهترین و شناختهداستان شیخ صنعان از مهم

دلیل ماهیت ساختارشکن آن در پذیرش و تسلیم به عناصر غلای  غیراسالامی شاهرت بسایار 

توان به شیخ عبدالرزاق صنعانی جامانده میهای نام شیخ صنعان در منابع بهدارد. در باب ریشه

ی در اشااره کارد. همچناین روایاات مشاابه الملوکتحفةدر کتاب منسوب محمد غزالی به نام 

شود. داساتان ابان ساقا از خواجاه یوساف همادانی میدیده الهوی ذمکتاب ابن جوزی به نام 

رود و آخرین سند از اسامی مشابه شیخ صنعان است که در این داستان ابان ساقا باه روم مای

شود؛ اما هیچ نشانی از رابطة عاشقانه در آن وجود ندارد. داساتان شایخ صانعان از مسیحی می

های راقداللیل، ولایّ خانقااه سامرقند، داساتان ماؤذن بلاخ و یاار اری مشابه داستاننظر ساخت

 در راه طلب عاقل و دیوانه یکی اسات

 

 در شیوة عشق خویش و بیگانه یکی است 

 (305ا 1355)مولوی،                        
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شود، خروج زاهد از دیان اسالام و عشاق ها تکرار میچه در تمام داستانشقیق بلخی است. آن

-بندی برخی داستانورزیدن به دختری مسیحی و مبادرت به اموری مخالف اسلام است. پایان

هاا زاهاد باه دیان زاهد به دین اسلام همراه است؛ اما در برخای داساتانها با بازگشت دوبارة 

هاا در رود. نکتة بسیار مهم دیگر این است که قطع به یقین تمام این روایتمسیحی از دنیا می

هاای باه جنا  الملزوکتحفزةمرز جهان اسلام و مسیحیت رخ داده است چنان که در داستان 

ست یا در داستان ابوعبدا  اندلسی از مرز باین عاراق و روم المقدس اشاره شده اصلیبی و بیت

شود که در طاول تااریخ نقطاة یاد شده است. همچنین تنها مدفن موجود در تفلیس دیده می

 (.802-121ا 1323)عطار، تلاقی اسلام و مسیحیت بوده است 

و پاساخ باه آن  اعلای مواجهه با امر بیگانه ةالطیر عطار، نمونداستان شیخ صنعان از منطق

 به شرح ذیل استاهای والدنفلس است. تحلیل این داستان بر اساس مؤلفه

 

 زهد و شریعت و نظام معنایی بسته جهان خانگی تبیینمرحلة اول:  -5-1

و فضای آشنا، ساختارمند و معنادار خود قرار داشات کاه  1شیخ صنعان کاملاً در جهان خانگی

، مسالمان/کافر. جهان او برمبناای نظام نماادین و دوقطبای کندوضعیت اولیه او را ترسیم می

های این جهان را امری مسلم او دوگانه، مراد/مرید و مسجد/کلیسا شکل گرفته بود. حلال/حرام

طباق ایان  (.1126-1121)هماانا  مرکز این جهان و کانون معنابخش آن مسجد بوددانست. می

باه  د(مساج حارم )در پنجااه ساالمرجع دینی  عنوان سوژه خودبنیاد وشیخ صنعان به ابیات

. او در مرکز نظام معنایی سنت دارای بدن منضابط زاهداناه و نظام زماانی عبادت مشغول بود

خطی )پنجاه سال عبادت( بود. در این مرحله مرزهای جهاان خاانگی شایخ باا جهاان بیگاناه 

 شود.دیده نمی تبع هیچ گسست و شکافی در این جهانکاملاً مشخص و متمایز است و به

 

 مواجهه با امر بیگانه مرحلة دوم: -5-8

شود که در آن شیخ به روم رفته است و بر الطیر تحولّ شیخ صنعان از خوابی آغاز میدر منطق

 بیگاانگی ةساازی نماادینی از تمامیات تجربافشرده شیخ شاهد خواب درکند. بتی سجده می

عناوان عنوان نماد کفر، و هام ساجده باهم بت بهعنوان جغرافیای بیگانه، ههم روم به هستیما

                                                           
1. Heimwelt 
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. شیخ صانعان در پای ایان خاواب باه اقصاای روم کامل در برابر این غیریت تسلیم ای ازنشانه

 (.1834-1838)همانا شود یابد و مطابق خوابش عاشق او میرود، دختر را میمی

قابل توجه اسات. نخسات  هایی است که ارتباط آن با پدیدار بیگانهاین روایت دارای ویژگی

این که مکان واقعه روم معرفی شده اسات کاه مکاانی غیراسالامی و مسایحی اسات و طباق 

شود. دوم این که ناخودآگاه شیخ رفاتن باه ایان بالاد و های اسلام بلاد کفر محسوب میآموزه

 کناد و طباق منطاق خاواب، ایان نیازهاای روانای و ناخودآگااهپرستیدن بت را به او الزام می

تاوان خواب شایخ صانعان را می دهد.لای رویاها نشان میشده است که خود را از لابهسرکوب

 ,Kristeva) دانسات کریساتوا« امار هراساناک»و  (2003) فروید« امر وهمناک»مصداق بارز 

های عمیق او )سجده بر بت( در هیئتی رویاایی و شده و هراس؛ جایی که امیال سرکوب(1982

سوم اهمیات  .شکنندگردند و نظم روانی جهان خانگی او را پیشاپیش درهم مییانگیز بازموهم

آمیز است. اکنون به بررسی نکاات مهام در دادن شیخ به این ناخودآگاه و پذیرش سفر مخاطره

 پردازیمااین بخش می

 «دیگر مطلقاً امر» مثابةبه ترسا دختر: رادیکال غیریت -5-8-1

انند شیخ صنعان، مجنون و لیلای، داساتان زن مصاری و یوساف در ها مدر بسیاری از داستان

کناد کاه ساوژة مرداناه را از خودبیگاناه عمال می مثنوی، زن به عنوان تجلی  غیریت رادیکال

کند. این نقش فراتر از یک تمثیال سااده اسات و ساخته و او را به سمت حقیقت راهنمایی می

تحلیال برمبناای  .رماوزترین شاکل آن اساتترین و میگاری در کامالددهندة پذیرش نشان

تجسام ای است کاه دارای غیریات رادیکاال اسات. او دختر ترسا پدیدار بیگانه پدیدارشناختی

دا باه شاوبیگانه از ساه منظار سااختاری متماایز میعنوان پدیدار و به است« امر کاملاً دیگر»

لّاق باه نظاام معناایی دیگار لحاظ مکانی خارج از قلمرو خودی )کلیسا(، به لحاظ مالکیت متع

طور که پدیادار )مسیحیت( و به لحاظ نوع غیرهمجنس)زن در گفتمان صوفیانه مردانه(. همان

شاود ناپاذیر اسات و هرگاز باه خاود تبادیل نمایبیگانه به دلیل غیریت رادیکال خود تقلیال

(Waldenfels, 2006: 89 دختر ترسا نیز تا باه سارانجام رسایدن مأموریات خاود باه ،) شایخ

 .کنندمی حل خود در را دیگری که عرفانی هایروایت صنعان تبدیل نشد برخلاف اغلب

  جایک در هرام و جذابیت: ابهام -5-8-8

 نماادین نظام ویرانگار) و ترساناک (متعالی زیبایی نماد تابان، ماه) همزمان جذاب ترسا دختر

هاای رابات دینای باود، در نظام معنایی بسته شیخ صنعان کاه مبتنای بار تقابالاست.  (شیخ
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. مواجهه با ابهام رادیکال دختر ترسا )همزماانی کفار و جاذابیت قدسای( دچاار گسسات شاد

دانسات؛  انگیاز فرویادناآشنایی هراستوان مصداقی از شیخ صنعان با دختر ترسا را میة مواجه

احت قدسای( عشق، سا ةشود که در عین حال آشنا )زیبایی، جذبرو میای روبهزیرا او با تجربه

و بیگانه )زن، بدن، مسیحیت( است. این همزمانی آشنایی و بیگانگی، جهان خانگی شیخ را باه 

واقعی بیگاناه  ةسازد که والدنفلس آن را شرط تجربافکند و او را وارد وضعیت مرزی میلرزه می

 داند.می

 تجربه مرزی: مواجهه با امر ناهمگونعشق:  -5-8-0

مارزی اسات. ایان تجرباه ناه کااملاً  ةای بارز از تجربختر ترسا نمونهشیخ صنعان با د ةمواجه

استعلایی. دختر از نظر شیخ در دوگانگی خود/ غیر قرار ندارد؛ زیارا  است و نه کاملاً ذاتیدرون

او همزمان هم کافر )در نظام دینی شیخ( است و هم تجسم جذابیت قدسی )مااه تاباان(. ایان 

ناه بار نیز امری غیرقابال انساجام اسات و عشق شیخ  .شکندا میابهام، مرزهای هویتی شیخ ر

گیارد کاه ای پارادوکسایکال شاکل میاساس منطق دینی )حلال/حرام(، بلکه براسااس جذباه

 . (Waldenfels, 2011د )خوانمی« شکاف در نظم نمادین ةمثابگانه بهیامر ب»والدنفلس آن را 

   خانگی جهان فروپاشی: گسست -5-8-4

و  فروپاشی سااختارهای پیشاین خطی و زمان روند عشق در این داستان موجب شکستادامة 
شاود شاود و تاداوم زنادگی روزماره او شکساته مایگسست او از نظام معناایی پیشاین مای

(Waldenfels, 2011: 112). مثابةرویادادیباه بیگاناه از والادنفلس تجربة مشابه گسست، این 

بادن »شایخ از  کناد.قعیت بدنمنادی شایخ تغییار مایموشکند. می را زندگی تداوم که است

شود. این تحاول، بازتااب مفهاوم بیناساوژگی تبدیل می« بدن دیوانه عاشق»به « منضبط عابد

 .شودگسسته است، جایی که بدن سوژه تحت تأریر بدن بیگانه بازتعریف می

 
 سوم: پاسخ به بیگانهة مرحل -5-0

ی وجاودی اسات. پاساخیخ در مواجهه با دختار ترساا برمبنای تحلیل پدیدارشناختی پاسخ ش

دارد و او را از وامای وجودی پاسخی به را شیخ که کندمی مثابة ندایی بیگانه عملبه ترسا دختر

زهد به اباحه و تجربة مرزی بدنمند سجده بر بات، ساوزاندن قارآن، نوشایدن خمار و گاذر از 

هاای ذیال های شیخ به دختار دارای ویژگایپاسخ (.1351 -1342ا 1323)عطار،  کشاندایمان می

 استا
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 :پاسخ ناپذیریبینیپیش-5-0-1

. دهادمی پاساخ( شاراب داری،خاوک) گریاباحه با بلکه عرفانی، استدلال منطقی یا با نه شیخ

در آن  کاه کشااندمی قلمرویای باه را او بیگاناه کاه چرا است، اصیل اما غیرمنطقی پاسخ، این

همچناین  .به فراخوان بیگانه اسات« پاسخی وجودی»اباحه مبادرت به  ین،کنترلی ندارد. بنابرا

 عرفانی. ذهن یا زبان طریق از نه است، محوربدن هایکنش طریق از پاسخی

 :پاسخ مثابةبه سکوت -5-0-8

 غیریات» باه پاساخ ناوعی خاود ساکوت ایان شاود،می تسالیم ظاهر به شیخ که زمانی حتی

 بلکاه نیسات، گفتاار لزومااً دهیپاساخ کاه کندمی تأکید نفلسوالد. ترساست دختر «رادیکال

ساوژه در برابار »شاود  یا ساکوت ظااهر اباحه مثل گرایانهتخریب هایکنش شکل به تواندمی

(. در ایان Waldenfels, 1994, 67« )دبیگانه مسئول است، حتای اگار پاساخش ساکوت باشا

 مطارود هساتند، امار شیخ دینی نظام رد خوکداری، کفر و خروج از اسلام و داستان نیز شراب

 .شودمی مقدس نامقدس، بیگانه، با مواجهه در اما

 بیناسوژگی نامتقارن -5-0-0

ن و عادم تعاادل قادرت نامتقاار وگویگفات بلکه متقارن، دیالوگ ترسا نه دختر و رابطة شیخ

 ایتهاد را هااکنش و تماام شاوددختار تسالیم نظاام شایخ نمی است. سویهابطه یکاست. ر

 گوید.می سخن آن از والدنفلس که است سویهیک بیناسوژگی همان این. کندمی

 

 مرحلة چهارم: گسست -5-4

براساس تحلیل پدیدارشناختی، پاساخ باه بیگاناه در نهایات باه باازتعریف جهاان و گسسات 

کاه هایی دارد ها و تفاوتانجامد. این مرحله نیز با مفهوم گسست رادیکال والدنفلس شباهتمی

 شود.در ادامه بدان اشاره می

 بازتعریف جهان -5-4-1

هاای هاای متفااوت او در روایاتبنادییکی از نکات جالب توجه در داستان شیخ صنعان پایان

جامانده است. در روایت عطار شایخ دوبااره باا دیادی جدیاد و متفااوت باه اسالام مختلف به

رود. در برخای روایاات مانناد از دنیا میشود و سپس گردد و حتی دختر نیز مسلمان میبازمی

روایت ابن سقا، راقداللیل، ولیّ خانقاه سمرقند و مؤذن بلخ فرجام کار شخصیت اصلی با خاروج 

ها ماا باا حضاور و باروز رسد. فارغ از این تفاوتاز اسلام و مرگ به دین مسیحیت به پایان می
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زناد. ها را بارهم مایخانگی این شخصیتغیریت بیگانه روبرو هستیم که عمیقاً و اساساً جهان 

ایجااد  نظام جدیادیشود. در این جهاان جدیاد جهان شیخ در مواجهه با بیگانه بازتعریف می

بازگشت به جهان خاانگی باا معناایی جدیاد و  شناسدکه امر بیگانه را به رسمیت می شودمی

ر مانناد ساابق جهان خاانگی جدیاد شایخ دیگا همراه است. تر از عشق حقیقی()فهمی عمیق

  .نیست، بلکه عمیقاً تحت تأریر این تجربه متحول شده است

عشق به دختر ترسا، مرزهای دینی )مسلمان/کافر( و اخلاقی براساس تحلیل پدیدارشاختی 

هویات »صانعان از  شایخکناد. و از گفتماان زهاد مرزگشاایی مای شکند)حلال/حرام( را می

خانمانی هایادگر تجرباه تی شناختی را همچون بیو گسست هس گیردخود فاصله می« زاهدانه

گویی باه در نهایت وادار به پاسخکنند، ابتدا او را طرد می که عرفانی )شاگردان( ةجامعکند. می

در . ایان تحلیال، فراتر از شریعت ظاهری است« عشق»پذیرند که می شوند وپدیدار بیگانه می

شایخ دهاد کاه تأکید دارند، نشاان می« ردیسلوک ف»مقابل تفسیرهای عرفانی سنتی که بر 

 غیرقابال دیگاری  باا رابطه محصول او و تحول شودمتحول می« دیگری»صنعان در دیالوگ با 

پاس « جهان خاانگی»بازتعریف را باید پایان داستان )بازگشت شیخ و توبه دختر( است.  جذب

ت؛ او اکناون حقیقتای از تجربه بیگانه دانست. جهان شیخ دیگر آن جهان بساته پیشاین نیسا

. تر را تجربه کرده که هم خودش و هم دیگری )دختار ترساا( را متحاول سااخته اساتعمیق

تمایز بنیادین این است که پاسخ به بیگانه در عرفان با نوع پدیدارشناسی متفااوت اسات؛ زیارا 

م نیاافتنی اسات؛ اماا در عرفاان نهایتاا ادغاادر پدیدارشناسی گسست، مطلق و غیریت، دست

گیرد )همچون اسلام آوردن مجدد شیخ صنعان و دختر ترساا(. گرچاه ایان فرایناد صورت می

 است.اگزیستانسیال ی رادیکال و پاسخ یمحصول گسستبلکه ، ادغامی ساده نیست

 

 گیرینتیجه -6

این پژوهش نشان داد که خوانش پدیدارشاناختی والادنفلس، چاارچوبی تحلیلای بارای فهام 

والدنفلسای و ة کند. چاه در تجرباه با دیگری در عرفان اسلامی فراهم میغربت و مواجهة تجرب

ای از ، هساته(دختار ترساادیگاری  انساانی ) یاا (خدادیگری  مطلق ) عرفانی با ةچه در مواجه

براساس دیدگاه هوسرل، جهان خاانگی شایخ صانعان  .ماندشدگی و رازآلودگی باقی مینادرک

ساخته باود کاه در آن، مفااهیمی چاون عباادت، زهاد، و شای از معانی ازپیمتشکل از شبکه

شدند. این نظام با طرد هرگونه عنصر نااهمگون خاود را مریدپروری به صورت بدیهی تلقی می
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امر بیگانه، نه تنها ایان نظام نماادین را متلاشای  ةمثابمواجهه با دختر ترسا بهرد. کتثبیت می

آمیز اند و تنهاا از طریاق طارد خشاونتتاً شکنندههای خانگی ذاکرد، بلکه نشان داد که جهان

عرفان اسالامی باا باازخوانی و تقادیس ساازندة عناصار  .کنندتفاوت، انسداد خود را حف  می

پاذیرد، دا پاسخی که نه تنها دیگاری را میانرسبه اوج خود میرا « اخلاق پاسخگویی»مطرود 

 .آفریناداند و از آنها معنایی متعالی میخوبلکه عناصر هراسناک وجود خویش و جامعه را بازمی

، از موضاع فاعال شناساای مساتقل باه موضاع والدنفلسای و عرفاانی در هار دو سانت سوژه

شود که در برابر ندای بیگانه مسائول اسات. کانش او )حتای اگار ای تبدیل می«دهندهپاسخ»

 .ریزی عقلانیوجودی است، نه یک برنامه« پاسخ»اباحه باشد( یک 

، گسسات از جهاان خاانگی، تراک عمده این دو سنت، تأکید بار غیریات رادیکاالاش ةنقط

افتراق در غایات ة نقط ت.خود و بیگانه اس ةو نامتقارن بودن رابط گریپاسخدهی به جای کنش

در  ؛ اماامانادبااقی می« غیار»عناوان این رابطه نهفته استا برای والدنفلس، بیگانه همواره باه

شود. با این حاال، سالک شناخته می« خود حقیقی»نه )خدا( در نهایت عرفان اسلامی این بیگا

غیریتی است که هرگز به طاور کامال ة این وصال مستلزم گذر از یک گسست رادیکال و تجرب

 الگاویی بلکاه نیست، شناختیمعرفت سازوکار یک صرفاً الگو، این .هضم نیستدر مفاهیم قابل

 و رفتاه فراتر لیبرال «رواداری» از که دهدمی ارائه مطلق تتفاو با مواجهه برای( اتیک) اخلاقی

. اسات اساتوار دیگاری پرتو غیریت رادیکاال در «تحولّ» و خود از «گسست» برای آمادگی بر

به دیگری ممکن اسات حتای  پاسخ کند و پذیرای آن است که است که خطر می خلاقیاین، ا

ایان پاژوهش . تر فراهم آیادولد فهمی اصیلبه ویرانی موقت هویت پیشین بینجامد تا امکان ت

منابع مفهاومی ارزشامندی بارای اندیشایدن باه دشاوارترین  دهد که عرفان اسلامینشان می

و راه را بارای  گاذاردمی اختیاار درنی چگاونگی زیساتن باا تفااوت مطلاق یعما  ةزمان ةمسئل

 گشاید.می چندفرهنگی، جهان هایچالش و ادیان وگویگفت
 

 نوشتپی

را باه حالات  یعایطب فرضاهایشیهوسرل تماام پا ،«یدارشناختیپد لیتقل»بر اساس روش   -1

 .ابدیدست  یناب آگاه یتا به ساختارها آوردیدرم قیتعل

گرفتاه  forward و forth یبه معناا prom, por, per باستان ییهند و اروپا شةیاز ر fremd واژه -8

 .شده است



 882 0111، پاییز و زمستان 20پیاپی ،2 ، شمارۀ 01)دوره( سال /نقد و نظریه ادبی ... در عرفان والدنفلس بیگانه ختیپدیدارشناخوانش 

 

را  یگاانگیب الیستانسای، بعاد اگز «گانهیناآشانا/ب»طارح مفهاوم  و زمان، باا یدر هست دگریها -3 

کاه  ییانسان در جهان اشاره دارد؛ جا  «یخانگیب» نیادیمفهوم به تجربة بن نی. اسازدیبرجسته م

 :Heidegger, 1962)  شاودیم گانهیو ب بیاضطراب، جهان مألوف ناگهان غر ایدر مواجهه با مرگ 

 ئاتیعنوان ظهور امار آشانا در هرا به تیوضع نی، ا« امر وهمناک»الة در مق ترشیپ دیفرو. (233

به ساطح  یکاومعنا را از سطح روان نیا دگریها .(Freud, 2003) داده بود حیتوض دگریو تهد گانهیب

 تیاکه امن یاحظهل داند؛یم نیدازا یبرا نیادیبن یتیرا وضع یخانمانیارتقا داده و ب الیستانسیاگز

والدنفلس باا .  (Heidegger, 1962: 40) رودیم انیاز م نیادیروزمره در ارر گسست بن و نظم جهان

 توانادیهرگز نم گانهیسبب مواجهة مداوم با امر بکه انسان به کندیخوانش استدلال م نیبر ا هیتک

را باا خاود حمال  ییناآشاناو  یبگایاز غر یاشود و همواره تجربه« ساکن»طور کامل در جهان به

ساوژه را  ییمعناا یاست که ساختارها یدارشناختیپد یهاگسست جةینت یخانمانیب نی. اکندیم

 ساتیز ییآشنا و ناآشنا انیم  یانسان محکوم است در تجربة مرز گر،ید انی. به بسازندیمتزلزل م

 .کند

د دارد. واژه خانقاه وجو شةیدر ر گانهیواژة ب دیاحمد فرد سوی از گرفتهصورت شناسیشهیدر ر -4 

و گااه. اصال  یجا یعنی تویو دورک گانهیب یعنیاست. خسنوس  «ویخسنو دورکئ»خانقاه  یونانیدر 

کاه باه  ریصاغ یایدر آسا ایاسات. دساته یخراباات یبه معنا بانتیاست و کور باسیخرابات کور

 (.162ا 1321 د،یبودند )فرد ینیدستة د کی یو حت رفتندیشور و شر م یعنی اسنیوزآنت

 

 عمناب

 .هالسعاد همطبع قاهرها ،الاولیاء و طبقات الاصفیاء هحلی. (1311) .، احمدبن عبد اصفهانی نعیمابی

 تهرانا مولی. . به کوشش محمدعمار مفید.منازل السائرین .(1323) .انصاری، عبدا  بن محمد

محمودرضاا  ة، ترجماتاریخ تصوف اسلامی از ابتادا تاا قارن دوم هجاری(. 1322بدوی، عبدالرحمن )

 تهرانا افراز.  .افتخارزاده

 .قاسام انصااری ةترجما .، تحقیق دکتر محماد عبادالرحیم محمادکتاب زهد .(1326) .بصری، حسن

 تهرانا جامی.

(. مثنوی هفت اورن ، تصحیح مرتضای مادرس گیلانای. تهارانا 1315جامی، نورالدین عبدالرحمان. )

 مهتاب.

 تهرانا پایان. .علی فردوسی ةرجم، ترنجوری عشق .(1321) .هن، بیون چول

، مقدماه، تصاحیح و نوشته بر دریا، از میراث عرفاانی ابوالحسان خرقاانی(. 1324خرقانی، ابوالحسن. )

 تعلیقات محمدرضا شفیعی کدکنی. تهرانا سخن.
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 ، به کوشش و نگارش عبدالرفیع حقیقت )رفیع(. تهرانا بهجت.نورالعلوم(، 1324)خرقانی، ابوالحسن. 

 دوفصالنامة«. بازنماایی دیگاری در مثناوی(. »1322راد، مریم؛ فلاح، غلامعلی و بالو، فرزاد. )یاندزفول

 .800 -111(، 22)82 ،دانشگاه فارسی ادبیات و زبان

 و دیگاری مفهاوم(. »1322فار، عبادا . )ذاکری، محمد؛ آذرمکان، حشمت ا ؛ دریّ، نجمه و فاروزان

 .22-62(، 61)16، عرفان اسلامی«. مولانا مثنوی در دیگرپذیری و دیگرستیزی

شناسی باختین و مفهوم دیگری و دیگربودگی در انسان(. »1328نیا، مریم و قبادی، حسینعلی. )رامین

 .22-63(، 40، )های ادبیپژوهش«. شناسی عرفانیانسان

هاای ادب شپاژوه«. فارسای شاعر در آن بازتااب و صوفیانه اندیشیغربت(. »1328وند، سعیده. )زهره
 .140-105(، 8) 1، عرفانی

، ترجمة خواجه عبدا  انصاری، تصاحیح حساین آهای، طبقات صوفیه(، 1368سلمی، ابوعبدالرحمن )

 تهرانا فروغی.

 خوارزمی.تهرانا به تصحیح محمدعلی موحد. ، مقالات شمس تبریزی (.1321) تبریزی.شمس 

«. ایی در مثناوی معناوی باا رویکارد منطاق مکالماهتأمل(. »1322عباسی، حبیب ا  و بالو، فرزاد. )
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